Ewa Thnatowicz — Ubogi. Kwestia wartosci

Studium z tomu zbiorowego Dzielo Swietego Franciszka z Asyzu. Projekcja
w kulturze 1 duchowosci polskiej XIX i XX wieku
pod red. naukowa D. Kielak, J. Odziemkowskiego i J. Zbudniewka,
Warszawa 2004, Wyd. Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego

Tekstem literackim, na ktory chce zwréci¢ uwage, jako na szczegdlny przypa-
dek promieniowania postaci Swietego Franciszka w kulturze, jest niezwykla
i stosunkowo matlo znana powie$¢ Wladystawa Zambrzyckiego Kwatera bozych
pomylencow, wydana w roku 1959. Opowiada ona o czterech niemlodych juz
panach, usilujacych przetrwa¢ w powstaniu warszawskim. Powiesci tej, kilka-
krotnie interpretowanej, nie odczytano dotad w kontekscie franciszkanskim (sa-
ma we wlasnej niegdysiejszej interpretacji takze tego nie zrobilam), chociaz kon-
tekst ten autor wyraznie sugeruje. Takie odczytanie bedzie wiec koniecznym
uzupelieniem dotychczasowego, a konieczno$¢ ta wskazuje na wielowarstwo-
woS$¢ mozliwej lektury tego tekstu.

Ale problem, ktory stanie w centrum artykutu, jest szerszy, przekracza zakres
tej jednej powiesci. Mozna go tak sformulowaé: czy w czasie totalnej katastrofy,
ktéra na naszych oczach zamienia nasz $wiat w ruine (doslownie i w przenos$ni),
da sie ocali¢ franciszkanska postawe zyciowa (i stosowac ja systematycznie w co-
dziennos$ci)? Wydawaloby sie, ze nie mozna. Bo wszak postawa ta jest oparta na
radosnej wizji Swiata porzadkowanego przez mitos¢ blizniego, pokore i wolnos§¢
duchowa. A dodajmy, ze chodzi Zambrzyckiemu nie o ten watek my$lenia o cier-
pieniu, ktéry wydawalby sie na miejscu w kontekscie wojny $wiatowej, ktory
wzrok nasladowcow Chrystusa zwracat ku ofierze ukrzyzowania; lecz o ten, kto-
ry eksponuje Franciszkowe nasladowanie Chrystusa w jego zwyczajnym, czlo-
wieczym zyciu.

[Symboliczne] ,,Gesty Franciszka mialy tak bogata skale znaczen, ze literatu-
ra pigkna po dzi$ dzien probuje je odczytaé, zapetiajgc cate biblioteki swoimi
dzielami” — napisal trafnie Apoloniusz Zynel:. Wlasnie dlatego, ze owe gesty-
obrazy, gesty-sytuacje Franciszek podszywal znaczeniem ogoélnym, literatura
operujaca przeciez opowiadaniem i anegdota-przypowiescia jest obszarem tak
dogodnym do interpretacji postaci Franciszka w takich kontekstach, ktérych on
sam na uwadze mie¢ nie mogl. A interpretacja ta dotyczy wobec tego nie tyle na-
uki Franciszka, ile wlasnie jego postaci, legendy — na ktore to rozroznienie z ko-
lei zwracaja uwage liczni badacze, od Edwarda Porebowicza do Jacques’a Le
Goffa.

Takze autor Kwatery bozych pomylencéw wywoluje problematyke francisz-
kanska nie poprzez konfrontacje strasznej wojennej rzeczywistosSci z wystowio-
nymi naukami Franciszka, znanymi z przekazoéw, lecz poprzez subtelne wplata-
nie w obraz wojennej codziennosci cywiléw — Franciszkowych gestéw okreslaja-
cych koncepcje codziennosci.

1 0. A. Zynel OFMConv, Storice czlowieczego rodu. Duchowa sylwetka $w. Franciszka
z Asyzu, Warszawa 1989, s. 220.



Dlatego zatytulowalam ten artykul: Ubogi. Kwestia wartosci. To gesty ubo-
stwa dominuja w rekonstruowanym przez komentatoréow dzialaniu Franciszka,
one tez najbardziej utozsamiaja posta¢ Biedaczyny w réznych, nie tylko litera-
ckich odwolaniach. Dobrowolne i chetne poslubienie Pani Biedy wyr6znia Fran-
ciszka spos$rod innych ubogich i wyréznia sie wéréd innych jego gestéw, jako ten
najbardziej wyrazisty. Przywolany w powie$ci Zambrzyckiego, jest podstawa do
postawienia kwestii wartoSci, to znaczy do zapytania o aktualno$¢ i no$no$¢ sys-
temu wartoSci opartego na dobrowolnym wyrzeczeniu.

Pytanie to dlatego jest tak dramatyczne, ze przeciez i wojenna okupacja,
i powstanie warszawskie, generuja sytuacje, w ktorej ubostwo, a wlasciwie ne-
dza, to nie wybor, lecz przymus; a zdobywanie rzeczy materialnych ma z ko-
nieczno$ci wymiar egzystencjalny. Najwazniejsza warto$¢ przywigzana do Fran-
ciszkowego ubd6stwa — duchowa wolnos¢ — w kontekscie wojny wiaze sie z inny-
mi ideami mocniej niz z ub6stwem.

~Motywem filozoficznym jest tu raz jeszcze obrona wolnoSci, ktéra doznaje
zniewagi, gdy czlowiek jest do cnoty wstrzemiezliwo$ci zmuszony” — napisal
Przemyslaw Mroczkowski w przedmowie do eseju Gilberta Chestertona o Swie-
tym Franciszku?, wyja$niajac franciszkanskie w duchu moralne przestanie po-
wieSci Chestertona Latajgca gospoda. Tak samo da sie okresli¢ watek filozo-
ficzny Kwatery bozych pomylencéw. Wolnos¢ duchowa plynaca z praktykowa-
nia ubodstwa ,doznaje zniewagi”, jezeli osobista wolno$¢ wyboru zostaje odeb-
rana, a ubostwo — narzucone jako jedyna dostepna formula codziennej egzys-
tencji. Rozréznieniu, ktore czynit Franciszek, miedzy wzniosla bieda a trywialng
i demoralizujaca nedza, okolicznos$¢ totalnej wojny przydaje sensu paradoksu.

Nowatorstwo religijno$ci Franciszka, jak zauwaza Le Goff, polegalo na eks-
ponowaniu, w nasladowaniu Chrystusa, codziennego nasladowania Boga-Czlo-
wieka, a to ,przydawalo humanizmowi najwyzszych godno$ci, nieskoniczonego
horyzontu”s. Taka perspektywa spojrzenia na Biedaczyne decyduje o tym, ze
posta¢ ta byla szczegbdlnie atrakcyjna dla dziewietnastowiecznych i dwudzie-
stowiecznych polskich inteligentow. Humanizm franciszkanski tatwo nakladal
sie bowiem na etos i humanizm inteligenta, co juz zauwazali badaczes.

Taka perspektywe i1 taka Swiadomo$¢ wsacza w swoja powie$¢ takze Zam-
brzycki, ale zarazem perspektywe te poszerza o pytania, ktore Franciszkowi za-
da¢ moga inteligenci. Bohaterowie bowiem to inteligenci wla$nie: lekarz, biolog,
dziennikarz i inzynier. Urodzeni w latach osiemdziesigtych i na poczatku dzie-
wietdziesigtych dziewietnastego wieku, maja za sobg do$wiadczenie pierwszej
wojny, ktorg jednak z perspektywy wojny drugiej wspominaja nie jak katastrofe,
lecz jak barwng, cho¢ trudng, przygode z losem. Tamto do$wiadczenie nie stano-
wi szoku, szramy na ich inteligenckim humanizmie, bo broni ich przed tym in-

2 P. Mroczkowski, Przedmowa, w: G. K. Chesterton, Swiety Franciszek z Asyzu, thum.
A. Chojecki, Warszawa 1995, s. 20.

sJ. Le Goff, Swiety Franciszek z Asyzu, thum. J. Guze, Warszawa 2001, s. 87.

+ B. Cywinski, Rodowody niepokornych, Warszawa 1996, roz. Tomasz i Franciszek,
S. 499—506; ostatnio — A. Mikolejko, Tradycja i nowe drogi wiary. Obrazy religijnosci pol-
skiej w latach 1918-1939, Warszawa 2001, roz. Inteligenckie ,niebo w pltomieniach”, pkt Mit
franciszkanskai.



dywidualizm. Dopiero okolicznos$ci drugiej wojny sprawiaja, ze ich etos domaga
sie religijnego wsparcia, uniwersalizacji. A to, stopniowo, prowadzi ku polacze-
niu humanizmu inteligenta i humanizmu franciszkanskiego. Paradoksalnie wy-
bor ubostwa, wojenny $lub z Panig Bieda, przekresla zniewalajacq wojenng ne-
dze i przywraca duchowa wolnos$¢ indywidualiScie.

Czytelnik moze nie od razu dostrzec te konstrukcje mys$lowa, bo na pierwszy
plan wysuwa sie inna konstrukcja powieSciowego humanizmus. Wobec tego
krotko przypomne te bardziej rzucajaca sie w oczy.

Opiera sie ona na uniwersalnej powtarzalno$ci sytuacji miasta dotknietego
destrukcyjna katastrofa: wojna wyniszczajaca Warszawe jest podobna do zarazy
ogarniajacej Florencje¢ w Decameronie Boccaccia (pierwszy zauwazyt to Stefan
Lichanski®). Schronieni w bibliotece na Zurawiej czterej przyjaciele umawiaja
sie, ze wieczorami dla terapii psychicznej opowiadaé sobie beda ciekawe i za-
bawne historie. Historie te niosg, jak ,figiel” u Boccaccia, szlachetny humor pe-
len wdzieku i ironii, wspolgrajacy z prawoscig, aktywnoscia, przekora i indywi-
dualizmem - cnotami bohateré6w. To one okre$laja etyczng postawe w zyciu
i wizje losu, ktéry mozna opanowac ta postawa.

Poprzez wyrazne przywolanie konwencji Decameronu Zambrzycki z jednej
strony potwierdza jej uniwersalng przydatno$¢ do opisu powtarzalnej sytuacji;
a to pocieszajaco sprowadza $wiatowa wojne do wymiaru znanych wcze$niej ka-
tastrof i poddaje ja modelowi etycznego opanowania, niesionemu przez te kon-
wencje. Ale z drugiej strony autor sugeruje ograniczenie przydatnosci wzoru De-
cameronu: powie$¢ konczy sie opuszczeniem azylu, ale nie po to, by bohate-
rowie mogli szczeSliwie powréci¢ do bezpiecznego juz domu. Cnoty ,bozych po-
mylenicéw” nie wystarczaja do opanowania losu. Smieré dogania przyjaciél w ich
schronieniu — ginie Afrykander, po upadku powstania trzej pozostali musza
opusci¢ Warszawe i z obawa wyruszy¢ w nieznane. Drugiej wojny nie da sie po-
rownac z poprzednimi. Totalnos¢ tej katastrofy przerywa cigglos¢ renesansowe;j
tradycji humanistyczne;j.

Ot6z na te konstrukcje myslowa naklada sie druga. W miare uplywu powiesci
narasta obecno$¢ tego watku recepcji Franciszka, ktéry eksponuje renesans-
owo$¢7 postaci $wietego. Zebrany i uwidoczniony zostal przy koncu utworu.

To uwidocznienie, trzeba przyznac, zaskakujace, nastepuje w chwili $émierci,
a raczej pogrzebu, Afrykandera, tego z czworki przyjaciol, ktory byl lekarzem.

5 Interpretacje Kwatery bozych pomylencow odslaniajaca te konstrukcje przeprowadzi-
lam w artykule ,Kwatera bozych pomylencow”, w: Druga wojna swiatowa w literaturze pol-
skiej i obcej, red. L. Ludorowski, Lublin 1994. Rozszerzylam ja interpretujac system wartoSci
nawigzujacy do humanizmu renesansowego we wszystkich trzech powie$ciach Zambrzyckie-
go tworzacych luzng calo$é: Moralnosé i elegancja. Powiesci Wiadystawa Zambrzyckiego,
w: Kategoria dobra i zla w kulturach stowianskich, red. T. Dabek-Wirgowa i A.Z. Makowie-
cki, Warszawa 1994. Inng drogg zrekonstruowal humanistyczng postawe bohaterow Kwatery
J.Z. Lichanski, Blazen contra diabel. ,Kwatera bozych pomylencéow” Wladystawa Zambrzy-
ckiego, w: Obraz gltupca i szalerica w kulturach stowianskich, red. T. Dabek-Wirgowa i A. Z.
Makowiecki, Warszawa 1996.

¢ 6 S. Lichanski, Cienie i profile. Warszawa 1967, roz. Na $Smier¢ Diogenesa (i trzy glosy),
S. 260.

7J. Le Goff, Swiety Franciszek..., op. cit., s. 80.



Oto okazuje sie, ze nosil on pod ubraniem powréz z surowej weklny, znak fran-
ciszkanskiej tozsamosci. Dopiero teraz widac, ze trzeba byto uwazniej dostrzegac
wszystkie inne jej sygnaly, wygladajace wcze$niej na oderwane, przypadkowe,
niedostlowne, na czele z zartem, ze Afrykander jest dobrotliwy jak franciszkanin.

Wydawalo sie réwniez, ze tytulowe powiedzenie powiesci: ,kwatera bozych
pomylencéw” sygnalizuje tylko to, o czym wprost jest mowa. Oto pytania etycz-
ne, nasuwajace sie szczegdlnie mocno w trudnych okoliczno$ciach wojny, nalezg
do wszystkich religii pojetych jako filozofie. W tym sensie przyjaciele, reprezen-
tujacy rézne wyznania, po inteligencku humanistycznie uznaja rownowartosé
roznych religii na zasadzie wspo6lnosci idei Boga jako najwyzszego dobra i moto-
ru $wiata. Zatem np. nie tylko Tatar ma prawo rozwazac, ,czy Allach o tym wie”,
to znaczy czy panowanie wojennej buty i zbrodni ma Boskie przyzwolenie.

Natomiast odkrycie franciszkanina w jednym z tej czwoérki uruchamia takze
taki sens ,bozych pomylencéw”, ktory stosowal sie do Franciszka. Bozy pomy-
leniec to odmieniec, indywidualista, poszukujacy i odnajdujacy naturalng boska
prawde.

Na indywidualizm inteligentow, ich tworczy sprzeciw wobec stereotypéw, na
sposob bycia odmienca, naktada si¢ bowiem swoiste franciszkanskie tworcze ar-
tystostwo. O Franciszku mianowicie napisal Zynel:

Gdy do ubrania przyszywal kolorowe laty, brano to za wybryk fantazji i Smiano sie
z jego dziwactw, a tymczasem on protestowal, jak wspolczes$ni hipisi, przeciw mdlym kon-
wencjom, ze strdj jest miarg wartoSci czlowieka. Wszelkie schematy krepowaly niemito-
siernie zywiol jego ducha. Nic dziwnego, ze ludzie tego pokroju wydaja sie nieobliczalni
dla myslacego stereotypami ogbdlu. Okazuje sie jednak, ze tacy wlasnie osobnicy toruja
droge innowacjom przez oryginalne pomysty, ktérych niewyczerpany repertuar posiadaja
w zanadrzu i poprzez ktore zasiewaja nowe idee i formy bycia8.

Uwidocznienie przy koncu powiesci franciszkanskiego watku humanizmu
powoduje u czytelnika che¢ lub nawet koniecznos$¢ retrospekeji, powtornej lek-
tury, teraz juz ze $wiadomoscia, ze wyznacza ja 6w drugi watek. Najwazniejsze
w nim jest nie poczucie rozmaito$ci i harmonii $wiata i zachwyt nad nim (cho¢
oczywiscie sg to skladniki wizji Swiata), lecz elitarnie rozumiane ubdstwo, ktore
za Le Goffem mozna okresli¢ jako ,,wzor kulturalny i spoteczny epoki”; Pani Bie-
da jest Dama. jej wcieleniem jest Matka Boska.

To dlatego, przypominamy sobie, Afrykander jako honorarium za pomoc le-
karska udzielong bogaczowi zazadal rzeczy materialnej i cennej (w warunkach
wojny), bo najlepszej koszuli nocnej: przeciez przeznaczal ja dla chorej na gruz-
lice pacjentki. To dlatego, rozumiemy juz, trzech przyjaciol po $mierci Afrykan-
dera porywa i wcigga piekna litania do Matki Boskiej, odmawiana nieglo$no
przez ,rozmodlony ttum” zebrany na podwoérku; wezesniej raczej sceptycznie
shuchali oni falszywie i dono$nie §piewanej piesni, a jeszcze wezesSniej rozwazali,
czy mozna modli¢ sie przed portretem Madonny, do ktérego pozowala renesan-
sowa modelka. ,,Nie wiedzialem, ze modlitwa moze by¢ taka przyjemna” — mysli
Quadratus, teraz jakby z punktu widzenia zmarlego Afrykandera’, a pan Win-

s A. Zynel, Slorice czlowieczego rodu..., op. cit., s. 219.
o W. Zambrzycki, Kwatera bozych pomylenicow, Warszawa 1959, s. 297.



centy: ,Litania, ktora slysze, jest jednak dzielem sztuki, jest jasnym dowodem,
ze wérdéd mnichow trafiali sie poeci™o.

Prezentowana przez ,bozych pomylencéw” elegancja postepowania, moralna
podstawa zyczliwo$ci, uprzejmos$ci i demokratyczno$ci w obcowaniu z ludzmi,
ktora w pierwszym watku lektury powiesci wigzala sie z renesansowym szlachet-
nym figlem, w tym drugim watku wigze sie z tradycja rycersko-trubadurska.
Niezwykle przekonujgco o tym aspekcie duchowoSci Franciszka napisat Tadeusz
Zychiewicz:

Czy mozna by¢ wytwornym, chodzac w zgrzebnej oponczy i zywiac sie nierzadko
odpadkami? Franciszek potrafil. Nigdy nie pozbyl sie uprzejmych manier pazia z dworu
wielkiego pana. Byl dworny, ale nie byl dworakiem. Te samg uprzejmos¢ zachowywat
bowiem dla ksigzat i bandytow, dla papiezy, wtoczegdw i lafirynd, dla wszystkich stworzen
i nawet dla rzeczy. Stala sie ona czastka jego duszy i nigdy nie byla czyms dolepionym?:.

W powtoérnej lekturze powiesci drobne epizody czy nawet pojedyncze zdania,
wcezesniej nie dostrzegane jako przejawy franciszkanskiej wiary i modlitwy, ukla-
daja sie w wojenng biografie franciszkanina. Stuzenie do mszy, przypadkowo od-
kryte przez przyjaciol i wygladajace zrazu na nieoczekiwane i przypadkowe, jest
przeciez fragmentem praktyki wiary, stuzby i pokory Afrykandera. Bedac z za-
wodu lekarzem, w powstanczym szpitalu ciezko pracuje on jako nosiciel wody,
sanitariusz, pielegniarz, grabarz, pomocnik ksiegowej, a dopiero awaryjnie —
chirurg ratujacy zycie; okazuje sie tez urodzonym terapeuta, przy ktéorym uspo-
kaja sie furiat, a wylekli ranni przestaja sie ba¢ operacji; i Afrykander gotowy
jest na kazde wezwanie chorych. Oto franciszkanska codzienno$¢ podporzadko-
wana wyrzeczeniu, pokorze i shuzbie ubogim.

Te dzialania i ten sposéb bycia teraz, z perspektywy $mierci Afrykandera, 13-
czymy z historig jego niefortunnego ozenku, ktory byt etapem poszukiwania dro-
gi. Przyjaciel, $wiadek uroczysto$ci §lubnej, wspomina, ze narzeczona wystapila
w koSciele bogato i okazale, do czego narzeczony po prostu nie pasowal. Sam
pan mlody na wlasny §lub sie sp6znil, poniewaz siedzial wtedy przy 16zku chore;j
coreczki stolarza i z posterunku tego zszedl dopiero po natarczywej interwencji
narzeczonej.

Z tym z kolei zdarzeniem, z tym kontrastem pychy bogacza i postugi danej
ubogiemu, koresponduje zdarzenie juz z powstania, z czasu, w ktérym Afrykan-
der podaza odnaleziong juz droga. Z panskim zachowaniem chorego bogacza,
ktéry majatek i zachowanie przeniost z pierwszego pietra do piwnicy, kontras-
tuje lekarska praktyka Afrykandera, ktoéry leczy jednakowo bogatych i ubogich,
a tylko to, co ma, oddaje ubozszym od siebie. To wtedy wida¢ ostro, ze wybér
ubostwa jest tak samo mozliwy i wlasciwy w czasie wojennym, jak w czasie mie-
dzywojennym.

1010 Ibidem, s. 298.

u 11 T. Zychiewicz, Franciszek Bernardone. O Swietym Franciszku z Asyzu, Kalwaria Zeb-
rzydowska 1985, s. 11. Por tez J. Le Goff, Swiety Franciszek..., op. cit., roz. Modele sposobu
bycia 1 wrazliwosci, pkt Dwornosc.



Odczytujemy wiec, ze nawet zapalenie powiek upodabnia Afrykandera do
Franciszka, cho¢ w planie dostlownym tlumaczy sie przymusowym powstanczym
uboOstwem: awitaminozg i przemeczeniem.

Wreszcie ostatnie chwile zycia Afrykandera: pisarz i tego momentu nie styli-
zuje hagiograficznie. Afrykandera zabiera przypadkowa $mier¢ od kuli, ktora
zboczyla z kursu, Smier¢ w wypadku. Nie jest podobna do $§mierci Franciszka, ja-
ka znamy z przekazu. Ale symboliczny gest Franciszka jest tu §wietnie obecny.
Chociaz wziety z innej okolicznosci biograficznej Swietego, przeciez znakomicie
identyfikuje Afrykandera jako Franciszka. Tak zapamietala te chwile owa pac-
jentka, ktorej doktor przynidsl nocng koszule stanowigca jego honorarium:

Pan doktor wyszed}l z termometrem i zmierzyt jej goraczke. Potem usiadl na progu
sionki [...]. Wtedy przyfrunat golab, ten, co sie zawsze zjawia pierwszy, a za nim reszta.
Pan doktor wstal, wyjat z kieszeni garstke jeczmienia, rzucal golebiom i grzecznie do nich
gadal. Ada wie tylko, ze co$ blysnelo, ze byl jakis loskot. Golebie uciekly, zostal jeden,
niezywy. Pan doktor [...] lezal na boku, nie ruszal sie, byl calkiem skulony. Pobiegla do
mieszkania i dala zna¢ o wypadku?2.

Jest to wiec jednak $mier¢ franciszkanska, dobra $mier¢-siostra. Moze jest
takze ukoicielka, bo alternatywa mrocznego nieznanego, ktére rysuje sie przed
przyjaciolmi opuszczajacymi Warszawe po upadku powstania.

Tym bardziej, ze perspektywa $mierci nie budzi juz leku przed wiecznoScia.
Jest to tematem jednej z ostatnich wieczornych rozméw przyjaciol. Afirmacje
zycia, poczucie jego piekna i rados$ci, laczy Quadratus z wizja Boga dobrego i las-
kawego, przeciwstawiona wizji Boga gniewnego, budzacej lek. Afrykander zwie-
rza sie wtedy z wlasnego niepokoju i leku przed wiecznos$cia, ktéry prébowat thu-
mi¢ intensywnoscig zycia, a potem podrézami. Kompletujac porozrzucane po
powiesci informacje o tych podrbézach mozemy przypuszczaé, ze byly one wyra-
zem poszukiwania, i to one doprowadzily Afrykandera do Swiadomo$ci francisz-
kanskiej. Bo przytakuje on, gdy pan Wincenty pyta, czy znalazl spoko;j.

Takie ukazanie Smierci decyduje o wadze tej drugiej lektury powiesci, ponie-
waz daje logiczne zakonczenie historii Afrykandera-Franciszka i logiczng odpo-
wiedZ na pytania moralne postawione przez czwoérke przyjaciél. Smieré-siostra
stanowi przekroczenie perspektywy inteligenta, a raczej dopelnienie jej o per-
spektywe franciszkanska. Wybor ubdstwa w okoliczno$ci przymusowej nedzy,
wojenny $lub z Pania Bieda, staje sie logiczny jako wybor inteligencki.

Z tym niezwyklym w naszej literaturze przedstawieniem powstania warszaw-
skiego jako kontekstu szczegblnego moralnego wyboru inteligenta, Franciszko-
wego ucznia, koresponduje interpretacja heroizmu franciszkanskiej postawy co-
dziennos$ci wobec losu, sformulowana przez Zychiewicza, interesujaca i rzadko
spotykana (jak zauwazyl Antoni Bednarek:3). Autor zwroécil uwage, iz afirmacja
Swiata wyrazajaca sie w codziennej praktyce $§wietego pozostawala w mocy, cho¢
historyczna rzeczywisto$¢, w ktorej dziatal Franciszek, byla przerazajaca, bo pel-
na wojen, zaraz i herezji destabilizujacych tad moralny.

12 W, Zambrzycki, Kwatera..., op. cit, s. 284—285.
13 A. Bednarek, Franciszek z Asyzu wsréd humanistéw. Z dziejéw recepcji postaci w XIX 1 XX wieku, Kal-
waria Zebrzydowska 1986, s. 15.



A naprzeciw calemu temu okropienstwu stal juz teraz ten jeden czlowiek — jongleur de
Dieu, trubadur, poeta i biedak [...]. Jeden tylko Franciszek odwazyt sie bez zahamowan
wolac¢ starg, biblijng i katolicka prawde, ze ziemia jest okaleczona i nieszczeSliwa z powo-
du grzechu i zta, jednakze pozostata dzielem Stworcy. Dobrym dzietem. [...] Ze stworzenie
jest dobre i piekne. Ze splugawiona ziemia mimo wszystko jest oltarzem Boga, jak
i wszech$wiat; nie za$ podnozkiem szatana4.

14 T. Zychiewicz, Franciszek..., op. cit., s. 9.



